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Eva ORDONEZ OLMEDO y DAvVID TORRIJOS CASTRILLEJO editores, Amzis-
tad: filosofia y teologia de una vivencia. Berlin: Peter Lang, 2024, 255 pp. ISBN:
978-3-631-91241-6 / 978-3-631-91242-3 / 978-3-631-91243-0

Este libro recoge una serie de articulos en torno al tema de la amistad redacta-
dos por un grupo de estudiosos internacionales, aunque principalmente espano-
les. El libro se abre con un prélogo redactado por Lydia Jiménez Gonzalez y, en-
seguida, nos encontramos con un articulo del obispo auxiliar de la Archididcesis
de Madrid, don Juan Antonio Martinez Camino, el cual lleva a cabo una presen-
tacion de la importancia de la nocién de amistad con Cristo en la vida cristiana.
Se inspira en las sugerencias de Joseph Ratzinger y en la figura de san Ignacio
de Loyola, para concluir: “Si la amistad verdadera es una gran felicidad entre los
hombres. jCudnto mas si el amigo es el Vencedor del pecado y de la muerte! ;Si es
el Juez, en cuyas manos estdn mis destinos y los de la Humanidad!” (24).

El segundo articulo proporciona una contextualizacién histdrica a las siguien-
tes secciones del libro. En ¢l, David Torrijos, uno de los dos editores, expone la
nocién de amistad en el pensamiento antiguo pagano, tanto griego como roma-
no. En breves paginas, logra presentar con bastante integridad las ideas sobre la
amistad de los grandes filésofos de la Antigiiedad. Aunque tiene en cuenta las
pequefias aportaciones de las escuelas, en su discurso sobresalen —como es natu-
ral— las ideas sobre la amistad de la ética de Aristoteles y del tratado De amicitia
de Cicerdn.

A continuacién, Burkard M. Zapff firma un articulo centrado en el tema de la
amistad tal como se presenta en el libro de Jests Ben Sirac o Eclesidstico. Esta obra
proporciona la descripcién mas detallada del Antiguo Testamento sobre la amis-
tad y en las condiciones sociopoliticas de su redaccién (en torno al siglo I a.C.)
se aprecia la influencia helenistica. El Eclesidstico pone de manifiesto como las
relaciones de amistad pueden reflejar valores superiores y trascendentes. También
dentro del campo de los estudios biblicos, Katja Hess dedica un articulo ala recep-
cién de los tépicos de la literatura antigua pagana sobre la amistad en el evangelio
de san Juan. A la vez que reconoce las similitudes entre ambos, esta investigadora
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subraya las diferencias entre el planteamiento de los autores no cristianos y la de
dicho evangelio, mostrando asi la singularidad de la revelacién cristiana.

Enrique Martinez habla sobre la concepcién de la amistad dentro del marco
del pensamiento de santo Tomds de Aquino. Este estudioso explica la amistad
como comunicacién de vida personal a través de la palabra que surge del corazén.
Partiendo del amor en las criaturas, llega hasta el amor de la persona, para ascen-
der después hacia Dios, el cual comunica su bondad por medio de su Palabra. De
tal modo, la amistad con Cristo representa la culminacion de esta vivencia.

Las paginas de Miguel Angel Belmonte se centran en la amistad desde el punto
de vista de la vida politica. Inspirandose en Aristdteles y en san Agustin, trata de
mostrar como la amistad no esté refiida con la vida publica. Segtn este autor, “se
disolveria la comunidad politica sin un cierto sentido de pertenencia, de identi-
dad colectiva” (107). Por su parte, Enrique Santayana Lozano aborda la cuestién
de la amistad en el pensamiento de J. H. Newman. Para ello, tiene muy en cuenta
la propia biografia del santo, pero también sus escritos, incluyendo sus ideas pe-
dagdgicas. Evidentemente, la fe cristiana y su intima relacién con Dios atraviesa la
vivencia de la amistad en Newman.

Moénica del Alamo Torafio estudia la amistad en la biografia de Chesterton.
Esta investigadora se centra en su relaciéon con sus intimos, especialmente con
H. Belloc, el Padre ]. O’Connor y su esposa, aunque también tiene en cuenta la
amistad que lo unfa “incluso con sus contrincantes literarios y de debate, con los
que apenas compartia alguna idea en comtin” (159). De manera similar, Miriam
Ramos Gémez se ocupa dela figura de Edith Stein y de las relaciones amistosas que
mantuvo. En particular, trata de poner de manifiesto c6mo su conversién supuso
un vuelco en sus relaciones de amistad, que tanto le ayudaron a perseverar en su fe.
Asimismo, Sara Gallardo Gonzalez estudia el papel de la amistad en la biografia
del matrimonio Jacques y Raissa Maritain. Da especial importancia a figuras
como Bergson, Péguy, Bloy, pero también resalta las conversiones al cristianismo
de varios de sus amigos, en particular, E. Psichari. En definitiva, Gallardo puede
concluir que las personas amadas por los Maritain fueron, para ellos, “los cauces
para encontrar el Amor absoluto” (191).

M= Luisa Pro Velasco y Elena Martin Acebes tratan sobre la amistad a la luz
del pensamiento de Arist6teles, santo Tomds y J. Pieper. Ponen de manifiesto que
la amistad constituye una de las facetas mas necesarias para nuestra vida, aunque
las personas hayamos de cultivar nuestro espiritu para lograr ser ficles a las amis-
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tades que entablamos. Ana Risco Lazaro traza una reflexién personal al hilo del
pensamiento de san Agustin de Hipona y su reflexion sobre el deseo humano de
felicidad. Se trata de una tendencia interpersonal que s6lo en Dios puede hallar
satisfaccion plena.

Por ultimo, Alfredo Simén Pérez expone el pensamiento de Elredo de Rieval
en su obra La amistad espiritual en la que la reflexion de la filosofia antigua alcan-
za altas cotas de espiritualidad dentro del marco del pensamiento cristiano. De
ahi que este autor hable no sélo de Dios como del 6ptimo amigo del ser humano,
ni tnicamente como amor, sino que atribuye incluso a Dios el nombre de “Amis-

tad” (242).

Como vemos, este conjunto de articulos representa una jugosa reflexién sobre
un tema ya atractivo de suyo. En ellos se pone de manifiesto el incalculable valor
de la amistad, ya reconocido por los antiguos griegos y apreciado por los romanos.
En el pensamiento cristiano las ideas de éstos son desarrolladas hasta alcanzar su
méxima expresion, alentadas por el uso del concepto de amistad por la Escritura
misma. No s6lo los célebres autores cristianos recientes han obtenido fecundos
frutos de este secular pensamiento sobre ella, sino que también en nuestros dias
—como se aprecia en estos mismos articulos—, la filosofia y la teologfa cristianas
nos proporcionan un rico pensamiento iluminador de nuestras vidas.

Rosario Neuman Lorenzini
Universidad Eclesiastica San Damaso
rosarioneuman@sandamaso.es

ORCID: 0000-0003-2024-0610

AARON ZUBIA, The Political Thought of David Hume. The Origins of Libe-
ralism and the Modern Political Imagination. Notre Dame: University of Notre
Dame Press, 2024, 386 pp. ISBN: 9780268207809/ 9780268207793

Aaron Zubia’s book on Hume’s political thought delivers much more than
what the title promises. It is a thorough investigation on the roots and fruits of
Hume’s political views, which means that it demonstrates the deep connection
between his metaphysics, his theology, his ethics, on the one hand, and his po-
litical philosophy and his historical researches, on the other. Based on the esta-
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blished connection, the book criticizes the liberal idea of “public reason” and
demonstrates that we need to go back to the classical roots or our civilization.

It is composed of an introduction, three parts each containing two chapters,
and a brief conclusion. The first part, “Despiritualizing the World,” deals with
metaphysics and theology. Chapter 1, “Hume’s Critique of Religion,” first pre-
sents Hume’s radical rejection and critique of the kind of popular Christianity
predominant in 18* century Great Britan, suggesting that the philosophical
arsenal used in this attack was drawn from Epicurean sources. Then it critically
summarizes the demolition of religion attempted in the Dialogues Concerning
Natural Religion, the Enquiry Concerning Human Understanding and the Na-
tural History of Religion. Besides this, chapter 1 refers to Adam Smith’s account
of Hume’s supposed serenity in the face of death, which was used at the time to
argue for the possibility of a “virtuous atheist.” At the end of this chapter Zubia
(1) demonstrates that the attack on religion, although assuming the vests of “Mo-
dern science;” was “not entirely modern. It had a premodern heritage” And, he
(2) explains that “[...] in the ancient world as in the modern world, the critique
of religion has preceded social contract theory. The connection between the two
in early modernity is the subject of chapter 2.” On this, Plato made a similar state-
ment (see Laws 10, 888e-890b).

In chapter 2, Zubia traces the reception of Epicurus and Lucretius in Euro-
pe in the 17* century. It begins with Pierre Gassendi’s adoption of Epicurean
views, such as the narrative of society’s origins, that “derives ‘the very beginning
or right... from utility or profit.” “[...] The central feature of Epicurean political
theory is [... that human beings form conventions] to lift themselves from sava-
gery to civilization.” (70) Hobbes absorbed from Gassendi the nascent European
Epicureanism, and from that perspective he authored “the first authentic work of
political science [in the Modern sense].” (72) Zubia grasps with great clarity an
essential and disturbing trace of this new “science:” the claim that no moral rule
exists before political pacts impose it. (83) Then he demonstrated that the Epicu-
rean tradition came from Hobbes to Hume going through Bayle and Mandeville.
There are many Mandevillean doctrines that were received by Hume. Two very
prominent ones are (1) the conception of a political science that channels “private
‘vices’—greed, avarice, and ambition—toward public benefits” (94) And (2) “it is
commerce and trade, not religion, that makes men social.” (98) So it was that
Hume proposed an Epicurean narrative on the advancement of society. Zubia’s
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account of this narrative (polytheistic, metaphysical, commercial) very strikingly
suggested to this reader the clear resemblance that it bears to the Comtean con-
ception of three-ages in human history. (see 101-102)

The second part of the book delves into “Liberalism’s Founding Myth.” Chap-
ter 3’s hypothesis is that the distance between Lockean and Humean political
theories is considerably narrower than it is usually assumed. Hume has an atomist,
individualist view of society, as does Locke. The former thinks that justice is esta-
blished by conventions directed to the common utility of those who participate in
such conventions, as does Locke. The difference is that Hume “naturalizes” these
conventions, so that he dismisses the notion that the exchange of promises has
paramount importance (107-108, 121, 128). Moreover, although Hume tried to
avoid mentioning the notion of a state of nature, “by distinguishing so adamantly
between natural man and civilized man and declaring justice an artificial virtue,
he in effect depended on it” (135) At this point Hume branches slightly away
from Locke because Hume acknowledges that people obey the government for
two reasons: the opinion of the right to rule and the belief that the government
serves for the mutual advantage of its citizens. (124-125, 129-130) But notice
that “mutual advantage” here stays within the contractarian view and does not
become the utilitarian view. (123-124)

At the end of this chapter, Zubia summarizes the excellent responses given to
the Humean moral and political system by Lord Kames and Thomas Reid (132-
137). In reading these responses, it emerges with clarity that Reid is really a much
deeper philosopher than Hume was, although historiography does not remember
him as much as Hume.

In Chapter 4 the main thesis is that “Hume’s narrative about the origins of
society is a point for point inversion of the Biblical story” (p. 139). Man will
bring salvation to himself, at the end of history, neither by obeying nature nor by
accepting God’s grace, but by designing an institutional system in which everyo-
ne is supposed to be a knave. Previously in Chapter 3 Zubia made an important
biographical observation: the young Hume attempted to live up to the Stoic mo-
rals recommended by Shaftesbury. But then he wrote a letter to his physician,
“claiming to have suffered a mental crisis” for his failure (p. 119). The reader may
come to infer that Hume’s whole system appears in the light of this experience as
an effort to set as the standard and measure of humanity his moral failure.
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An important aspect of Hume’s novel moral conception is that he expects to
build a system in which pleasure and usefulness are all that is needed in order to
achieve the good society. The honestum is expelled, and, therefore, Hume claims
that “moral characters are judged by feeling, not by reason. The words ‘virtue,
‘vice; like ‘good’ and ‘evil, derive from the spectator’s pleasant or painful response
to astimulus” (p. 140). To train the moral sentiment, institutions are required for
the manipulation of the passions. Such institutions make us moral, “without the
traditional burden placed on the individual of governing the passions according
to right reason.” (140-141) Actually, “a civilized government that enforces the
rules of justice makes the threat of punishment greater than the prospect of illicit
gain.” (p. 162) The moral rules emerge from these institutions established for our
mutual advantage.

The third part of the book deals with “The Modern Political Imagination.”
Chapter 5 proves that although Hume is presented today by some as a conser-
vative, he actually was a revolutionary who aimed at deeply changing the mores
and opinions of men. In a way, however, he wanted to “conserve” the liberal order
resulting from the Glorious revolution, but he wanted to animate it with an enti-
rely revolutionary world view, inimical to “the revelation of God in Jerusalem, the
metaphysics and ethics of Athens, and the republicanism of Rome.” (p. 227) An
important insight contained in this chapter is that Hume’s progressive historical
narrative (which Zubia summarizes) is partly based on records but it is heavily
dependent on the anthropological conception of the Treatise, which is used to fill
all gaps. Thus, “Hume’s historical work, as much as his theoretical work, sought
to dispel the notion that metaphysical beliefs serve as motives of action” (p. 223).
Hume should be counted among the foundationalist liberal theorists, despite his
preference for authority over liberty (similar to the preference we find in Hob-

bes).

The final chapter uses John Rawls™ analyses on Hume to confirm Zubia’s
own reading of the Scottish philosopher. The guiding principle in this section
is “Rawls was not the only liberal thinker who combined elements of both tradi-
tions. Hume did too. [...] Hume used utilitarian language to promote contracta-
rian ends” (p. 233). Here the book comes to its climax. Zubia proves very strongly
that there cannot be a “merely political” theory of justice. Indeed, the standard of
what qualifies as “public reason” imposed by political liberalism, which requires
the abandonment of natural law and the honestum, “is based on epistemologi-
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cal assumptions, regarding what is good. It is based on [philosophical-]political
assumptions, regarding the end of society.” But if public reason is not a “mere-
ly political” standard, then it is really just a tool for controlling political speech
and excluding particularly the classical Socratic and the classical Christian moral
traditions. It is the “liberal” tyranny and Hume was one of its founders. The su-
ppression of the questions “what is the good life?” and “what is good in life?” is
anti-political. Legislation cannot avoid answering those questions and should not
accept the imposition of one answer and the prohibition of further questions.
Moreover, as Thomas Reid stated, society needs natural theology to keep religion
in the public sphere and thereby leave in place the most robust foundation for
public morality.

Society needs religion to keep the hope that underlies its endeavors. Howe-
ver, “The Humean worldview, like the liberal one, in general, is one [...] without
hope [...]” (p. 259) So as to prove the final assertion, Zubia gathers the different
sources that bring an account of Hume’s death alternative to that of Adam Smith.
It comes from his housekeeper, according to whom: “Mr. Hume was cheerful
even to frivolity, but [...] when alone he was often overwhelmed with unutterable
gloom, and had, in hours of depression, declared that he had been in search of
light all his life, but was now in greater darkness than ever.” (p. 260)

This book is a strenuous effort to break the liberal myth that for too long has
held prisoners the minds of those who try to confront and stymie the horrors of
revolution. It is also a powerful attempt to apply real medicine to the destructive
illnesses of Western society. Such medicine can only be found in the very sources
of our civilization: the Christian religion, Greek metaphysics and Roman Law.

Carlos Casanova
Hamilton Center, University of Florida

Davip Torr1jos CASTRILLE]JO, Pedro de Ledesma y los origenes de la contro-
versia De Auxiliis. Madrid: Sindéresis, 2024, 384 pp. ISBN: 978-84-10120-33-
4/978-8410120334

La presente obra corresponde a la tesis doctoral del profesor David Torrijos
defendida en la facultad de teologia de la Universidad de Navarra. Su autor nos
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expone en este logrado texto algunas aportaciones muy importantes de Pedro de
Ledesma en el marco de las discusiones acerca de la eficacia de la gracia. Como
sucede en otras obras del profesor David Torrijos van de la mano un estudio his-
térico muy riguroso de las fuentes unido a un interés especulativo que muestra
el valor de los textos estudiados. Ademds, este libro cuenta con una interesante
presentacion del Padre Bonino.

Después de una introduccion en la que se exponen los objetivos y la metodolo-
gia de esta obra el autor nos ofrece un primer capitulo con una introduccién his-
torica a las controversias sobre los auxilios de la gracia. Este capitulo en si mismo
tiene ya un gran valor pues el autor conoce de primera mano la documentacién
y ha hecho notables aportaciones en este campo. Para aquellos que desconozcan
estas controversias les serd de una enorme utilidad. El segundo capitulo también
es prevalentemente histérico, pues nos habla de la biografia de Pedro de Ledesma
y de su participacion en estas controversias sobre los auxilios de la gracia. El autor
aqui precisa datos biograficos que no siempre han sido transmitidos correctamen-
te y avala sus indicaciones con documentacién de primera mano. De nuevo este
capitulo supone una contribucién muy interesante para fijar la biografia de Pedro
de Ledesma; ya contdbamos con estudios anteriores sobre Pedro de Ledesma,
pero el profesor Torrijos ha precisado ciertas lagunas.

Desde el capitulo tercero tenemos ya la parte que podriamos denominar mds
especulativa y sistemdtica, aunque siempre dentro de un marco histérico. En
concreto, en el capitulo tercero se nos presenta la aportacién del dominico Juan
Vicente de Astorga quien presentaba la actuacién de la gracia eficaz en la linea
de una premocién moral; en esto, dicho dominico se separaba de lo que fue la
corriente fundamental de la orden en estas controversias. Este estudio acerca de
Juan Vicente asturicense es muy importante porque algunas de las aportaciones
de Pedro de Ledesma se entienden como una correccién al Asturicense. El capi-
tulo cuarto estd dedicado a la exposicion de las lecciones de Pedro de Ledesma de
1590 en las que hablaba del concurso divino a partir de una serie de textos que
habian sido previamente redactados por el Asturicense y sobre los que Ledesma
realizd algunos cambios; hay que tener en cuenta que para este capitulo el profe-
sor Torrijos ha estudiado los manuscritos que corresponden a los apuntes de los
alumnos de esta exposicién de Pedro de Ledesma. En este manuscrito aparecen ya
las ideas fundamentales de Pedro de Ledesma.
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El capitulo quinto reviste un interés todavia mayor, porque aqui el autor ex-
pone un tratado sobre los auxilios de la gracia que fue preparado por Pedro de
Ledesma en el marco de las primerisimas controversias. Junto con otros textos
de tedlogos como Domingo Banez a partir de este texto de Ledesma se compuso
la Apologia de los dominicos contra la Concordia de Molina. Es muy interesante
que se ofrezca como apéndice en este libro el texto del tratado de Ledesma al que
se refiere el presente capitulo, que hasta ahora estaba inédito. El sexto capitulo en
cambio se dedica a estudiar la cuestion del concurso divino y la gracia eficaz en
una obra publicada por Ledesma en el 1611 y en este sentido mds conocida, aun-
que hay que aclarar que no fue una edicién demasiado difundida. En este capitulo
sexto se compara la posicién de Pedro de Ledesma con otros autores a los que hace
referencia, como el mismo Juan Vicente Asturicense, Pedro de Herrera o el trini-
tario Zumel. Después de estos capitulos encontramos unas breves conclusiones,
el apéndice con el texto al que antes nos referfamos y una amplisima bibliografia
referida a Pedro de Ledesma.

La aportacién més importante, y asi lo indica también el p. Bonino en su pre-
facio, es lo que el autor denomina “ontologia deflacionaria” de la premocién fisica.
Con este término el profesor Torrijos se refiere a que la mocién con la que Dios
hace que el alma elija rectamente en el 4mbito sobrenatural no es ninguna especie
de cualidad transeunte; sino simplemente sucede que tiene lugar el acto sobrena-
tural en el alma. El autor ya habia explicado en estudios anteriores que Domingo
Béfiez defendia una opinién similar (Was Béfiez a Bafiecian?, American Catholic
Philosophical Quarterly 94,2020, 431-458), aunque en Bdfiez se subrayaban mds
otros aspectos como la correcta definicién de libertad (245). De esta manera la
distincién entre esa mocién y el acto que consigue serfa una distincién como la
que se da entre el acto de entender y el de producir un verbo mental, pues se en-

tiende al producirlo (224; 276).

El autor considera que la explicacién aristotélica del movimiento, compartida
por santo Tomds y por Ledesma, permite llegar a esa misma conclusién. Cier-
tamente permite presentar de una manera mas sencilla y hacer frente a algunas
criticas dirigidas a la nocién de premocién fisica. En realidad, esta conclusién
surge de tomar en serio que la denominada gracia suficiente da el “poder hacer” o
posse, mientras que la gracia eficaz (entendida como premocién fisica) da lugar a
la aplicacién al acto (190; 222).
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A nuestro modo de ver nos encontramos ante una obra muy importante para
la historia de la teologia en Espana y para una mejor comprensién de la contro-
versia de auxiliis. Sin embargo, su valor no estd simplemente en el campo de la
historia de la teologia, sino de la teologia sin mas, ya que presenta cuestiones real-
mente centrales. Por ello abre unas perspectivas muy interesantes para la reflexiéon
ulterior en estos campos. El haberse centrado, dentro de las amplias reflexiones de
Ledesma, en la cuestién de la distincidn entre auxilio suficiente y auxilio eficaz,
asi como en la ontologfa de esa mocién divina (236) ayuda a dar luz sobre estos
complejos problemas.

Resulta muy valiosa la referencia a la manera en que Domingo de Soto (274)
comprendia el movimiento, que podia haber influido en Ledesma. Este estudio
no se centra en Domingo de Soto, pues sale fuera de sus limites temporales, pero
es curioso que en Soto hay una posicion mucho més radical que Ledesma. Do-
mingo de Soto llega a negar la gracia actual misma, a sabiendas de ir contra santo
Tomds, quien habla de la gracia como motus; el editor de las relecciones de Soto,
el p. Ramén Herndndez ya sefial$ esta cuestién (D. DE SoTO (ed. R. HERNAN-
DEZ), Relecciones y Opusculos, Salamanca 2003, IV, 72-74. Cf. R. HERNANDEZ
MARTIN, Sorprendente doctrina de Domingo de Soto sobre la gracia, Ciencia
Tomista 1223 (398) 519-529, 1995). La posicién de Ledesma es mucho mds ma-
tizada, pues lo que afirma es que la gracia actual eficaz, entendida en el sentido
de premocidn fisica, se identifica con el acto producido, pero esa argumentacién,
obviamente no se aplica a otros sentidos de gracia actual.

Por otra parte, consideramos fundamental la insistencia del autor en la distin-
cién entre necesidad de e y necesidad de dicto, presentada con la terminologfa de
sensus divisus'y sensus compositus, o de consecuente'y de consecuencia, pues sin ella
no se puede entender la explicacidn tomista de la libertad (142-143; 226). Es muy
interesante que uno de los negadores de la premocion fisica, como el Asturicense,
rechazara esa distincion (143), al igual que hicieron en general los autores contra-
puestos a los tomistas. Hoy sabemos que en las légicas modales se pueden plantear
sistemas en los cuales el de re implique el de dicto, y sistemas en que tal cosa no sea
posible, segun los axiomas modales que se elijan. En otras palabras, el aceptar o
rechazar esa distincién nos sitiia en ontologias distintas; la cuestién es si en las
ontologfas que niegan esa distincién, por ejemplo, se podria plantear la partici-
pacion del ser o la distincion real acto/potencia. Estas preguntas nos muestran la
fecundidad de las perspectivas que abre este estudio.
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Dando un paso mas, también consideramos absolutamente pertinente las afir-
maciones del autor acerca de que Dios puede conseguir infaliblemente su desig-
nio, sin que eso implique necesidad (215). El autor recuerda en varias ocasiones
que Dios mueve a las causas segtin la naturaleza propia de cada una (216) y subra-
ya la particular causalidad metafisica de Dios (218); en este punto pensamos que
el texto que se podia haber citado de santo Tomés es el De interpretatione 1, lec.
14, en que se habla de Dios como profundens totum ens et omnes eius differentias.

Sin embargo, hay un punto en el que queremos aportar algo a una observaciéon
que hace el autor como de pasada en una nota a pie de pagina. Nos referimos a
la no relacién entre las gracias suficientes con la voluntad antecedente de Dios y
las gracias eficaces con la voluntad consecuente. El autor explica correctamente
en, 19, 6 que la voluntad antecedente de Dios es mds bien una velleitas que una
voluntad en sentido propio (208 y nota 67); ahora bien, el Angélico afirma expli-
citamente que ¢l orden de la naturaleza a la gracia, y algunos dones gratuitos son
efectos de la voluntad antecedente (Scriptum 1, 46, 1), ast como también afirma
que fodos reciben alguna gracia (Ad Hebraeos 12, lec. 3). En De veritate 23, 2 se
compara esa voluntad antecedente a la prima intentio naturae, que no siempre
llega a producir su efecto final, pero eso no quiere decir que no produzca ningin
efecto. De hecho, como explica el mismo autor (190), para Ledesma la gracia su-
ficiente produce efectos, aunque no llegue a la aplicacién de la potencia al acto.

Es cierto que el Aquinate no desarrolla mucho la cuestion; el autor sefiala a
Zumel como defensor explicito de ese planteamiento (208, nota 67) y veinte afios
después de Ledesma, en Marcos Serra (Cf. M. SERRA, Summa commentariorum
in Primam Partem Angelici S. Thomae Aquinatis, q. 19, a. 6, Valentiae 1630, 452-
456) lo encontramos bastante mas explicitado. Posteriormente las controversias
jansenistas fueron ocasién para hablar tanto de la voluntad salvifica universal como
de la realidad de la gracia suficiente, y es 16gico que un tomista tan representativo
en esa época como Billuart también lo trate (Cf. R. BILLUART, Summa sancti
Thomae hodiernis academiarum moribus accomodata, 1, Parisiis 1886, 269ss.).
Pensamos que esta idea estd en plena consonancia con lo que explica Ledesma
acerca de la gracia suficiente, que produce realmente algunos efectos, aunque no
llegue a aplicar la potencia a la realizacién de la accion. Quizd sucede en este caso
algo parecido a la terminologia gracia suficiente, gracia eficaz, que no se encuentra
en santo Tomds explicitamente aplicada a la gracia como motus; como advierte el
autor esta terminologfa es posterior a la Edad Media (187). Sin embargo, el Aqui-
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nate si la aplica, por ejemplo, a la redencién de Cristo y a otros temas semejantes
(tema que enlaza con la voluntad salvifica universal), de modo que no resulta abu-
sivo aplicarla a la gracia actual ad mentem Thomae (Cf. S. RAMIREZ, De gratia, 11,
Salmanticae 1992, 758-764).

En suma, nos encontramos ante un estudio muy valioso, tanto desde el punto
de vista de su documentacidn histérica como por las cuestiones especulativas: en
el campo del tomismo resaltar el misterio de la soberania divina respecto a la cria-
tura no elimina su libertad. El lector que aborde este texto no quedaré defraudado.

Eduardo Vadillo

Davip Torrijos CASTRILLEJO, Catdlogo de los manuscritos romanos sobre
la disputa De auxiliis. Biblioteca Salmanticensis, Serie Teologfa 1. Salamanca:

Universidad Pontificia de Salamanca, 2023, 126 pp. ISBN: 978-84-17601-61-4

El estudio de los autores escoldsticos espanoles del siglo XVI ha progresado
durante los tltimos cien afos de manera considerable, no sélo por el andlisis de
las fuentes primarias, sino también por la transcripcién de muchos de los innu-
merables materiales manuscritos de esta época. Ahora bien, no contribuye menos
a nuestro conocimiento de este periodo la cuidadosa revisién de los archivos y la
identificacién de estos manuscritos. En efecto, existen listas incompletas de las
obras inéditas de estos autores que todavia no han sido suficientemente contras-
tadas y mejoradas. Por tal razdn, el trabajo que presentamos aqui no aborda una
investigacion sobre los textos ni tampoco se centra en la transcripcion de obras
manuscritas, sino que sigue el tercer procedimiento mencionado: localizar los
manuscritos revisando los archivos y sus catélogos.

Este libro representa también una buena muestra de la significatividad de la
presencia espafola en la Ciudad Eterna a finales del siglo XVI y comienzos del
XVIL En efecto, la temdtica del libro es la disputa teolégica sobre la gracia y la
predestinacién divinas y su relacién con la libertad de las criaturas. Se trata de un
debate teoldgico que acabd en manos de la Inquisicién espafiola primero y roma-
na después. Con el paso de los afios, esta controversia llegaria a generar una canti-
dad gigantesca de material literario, pero, ya en sus primeros afios, el volumen de
escritos fue bastante abultado. Este libro pretende reunir los escritos relacionados
con esta querella en sus primeros afios, durante ¢l procedimiento oficial comen-
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zado en Castilla y llevado a cabo en Roma desde 1595 hasta 1607. Para ello, el
autor identifica un nimero importante de manuscritos presentes en los archivos
del Vaticano y de Roma: la Biblioteca Apostélica Vaticana, el Archivo Apostdlico
Vaticano, la Biblioteca Casanatense, el Archivo del Dicasterio para la Doctrina
de la Fe, la Biblioteca Angelica, el Archivo Histérico de la Pontificia Universita
Gregoriana, la Biblioteca Nazionale Centrale di Roma y el Archivo General de la

Orden de Predicadores.

En la introduccién del libro, Torrijos nos proporciona una informacion sobre
lainvestigacion realizada. El mismo manifiesta que en algunos de los archivos exis-
tian catdlogos disponibles para facilitar la localizacién de los manuscritos que, en
ocasiones, ofrecen una descripcion bastante detallada de ellos. Tal es el caso, por
ejemplo, de la Biblioteca Angelica, para la cual existe incluso un catdlogo publica-
do. Sin embargo, los catdlogos de la Biblioteca Vaticana sdlo existen de forma ma-
nuscrita, aunque se puedan consultar en linea, mientras que los catdlogos de otros
archivos, como los del Archivo Apostélico Vaticano, sélo pueden ser consultados
in situ. De ahi que algunas partes del libro tengan especial interés, sobre todo las
descripciones de archivos menos estudiados como el de la Orden de Predicadores.
Igualmente, el archivo del Dicasterio para la Doctrina de la Fe ha sido abierto a
los investigadores hace relativamente poco tiempo y ésta es la primera vez que es
contemplado para adquirir informacién sobre la controversia de auxiliis.

Estamos ante un instrumento de investigacién de interés no sélo para pro-
gresar en nuestra informacién sobre la disputa sobre la gracia, sino también en la
escoldstica de ese periodo. El libro incluye pequefios descubrimientos de gran in-
terés para el conocimiento del pensamiento espafiol de la época que pueden pasar
desapercibidos dentro de la gran cantidad de material identificado. Por sefialar
algun ejemplo, ademds de enumerar varios manuscritos de autores de gran rele-
vancia como Francisco Sudrez (43, 74, 81, 82, 89, 94, 106), se encuentran opuscu-
los, notas y epistolas de otros te6logos eminentes, aunque algo menos conocidos,
como Enrico Henriquez o Tomds de Lemos. En particular, no se debe dejar de
llamar la atencién sobre la aparicién de manuscritos con lecciones hasta ahora no
conocidas de Francisco Zumel, Pedro de Herrera y Diego Mas (111-112).

Ellibro cierra con la transcripcién de unas cartas de Banez y Molina (113-119)
hasta ahora desconocidas. Representan un buen adelanto del enjundioso material
disponible en los archivos que Torrijos intenta dar a conocer con este libro. Sin
duda, esta investigacién pone en claro cudles son los materiales que han de ser

Espiritu LXXIV (2025) - n.° 169 - 151-164



164 RESENAS

consultados para abordar histérica y teoldgicamente una célebre controversia que

hasta ahora ha quedado demasiado distorsionada, incluso en sus presentaciones
histéricas, por los intereses de las partes implicadas.

Tomas Rodriguez Hevia

Universidad Eclesidstica San Ddmaso

tomasth@sandamaso.es
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