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Problematica teologica en el homk

I

Creado el hombre a «imagen y semejanza d
i desde el primer instante como cualidad esen
t-.. de la libertad. Aquel primer estado del hombre
=~1 " “eblogos estado de justicia original porque
- s del ser humano estaban convenientemel
nac tre si e integradas en la persona humana,
hotuusw de tal modo estaba sometido a Dios que
faci' -»~r de esta libertad y conservar la amistad
sup: , v asi con la observancia de la ley moral
finit.sw.wente su dltimo fin.

7 usta facilidad en la observancia de la ley mo
i1...._diatamente, no del don mismo de la libertad, r
considerada, sino del perfecto equilibrio en su poc
determinarse respecto en su ultimo fin. Su libertad .
estado primitivo perfecta y absoluta. A su ejercis
siempre un juicio perfectamente indiferente y una ¢
nidad de todo vinculo que pudiera inclinar antecede
voluntad a cualquiera de los dos extremos elegible
cer asi su perfectisimo uso.

?  Ahora bien: ser libre es no sélo poder hace
o decidir de cualquier cosa. Esto seria un <
lo fisico de la libertad. Es decir en funcién d
fin de realizar la plenitud de nuestro ser (:

la libertad en su sentido mas perfecto ha
crwmmmp-=€ €N Tuncién de nuestro ultimo fin y mds inm
de la posibilidad absoluta de la observancia de I:
Esta libertad perfectisima consiste en la posibilidac
de conformar nuestra libertad humana con la volun
opcién tinica que exige una respuesta definida, No t
consiguiente definir la libertad como simple posibil:

1. Cfr. FRANCOIS ROUSTANG, La Dialectique des Exercices,
octubre 1956, p. 562, n. 1.
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5. La razén de ser de esta libertad perfectisima en e
bre tal como salié de las manos de Dios estaba en hacer]
para llevar un vida moral conforme a su altisima dignic
hijo de Dios. Pero ademas de la gracia santificante, por
cado original perdié la humanidad este don de integrida
correspondiente fuerza con que calificaba la libertad ht

1I

1. No se perdié sin embargo totalmente la libertad. .
pronto el hombre goza de libertad sicoldgica incluso pe
cosas que se refieren al orden moral. Es decir, el hom!
estd sujeto a determinismos fatalistas que le quitarian :
ponsabilidad. El hombre tiene siempre una capacidad m
menor de elegir entre dos extremos opuestos. En el h
caido esta capacidad esta enormemente disminuida. Desp
la pérdida de la integridad original las pasiones se han
en cierto modo independientes de la voluntad. El hombre
estado de naturaleza caida, aun después de la redencién,
duefio de toda su vida siquica. Una vasta actividad per«
y efectiva escapa por una parte al control de la volunta
y por tanto de la persona, y por otra parte demuestra te
laciones intimas y reciprocas con la vida organica (5). Su
la continuidad entre los varios extractos de la vida se
influye también en el comwortamiento de la vida espi
esto es, empuja o retarda al hombre en sus tomas de p«
libres v personales, de forma que estas tomas de posici
resulten jamas totales e irrevocables. Esta limitacion de
cologia humana, aunque es natural en un ser espiritual
poral, significa siempre una imperfeccién, y en la hum
actual es una consecuencia del pecado: esto no es otr
que la «concupiscencia»» en sentido teolégico, esto es, la £
integridad original del paraiso perdido, de aquel dominic
pleto de la persona de que hemos hablado antes, que tuvc
en el estado de justicia original y en la humanidad del
Encarnado. Esta concupiscencia procede no sélo del :
sensitivo, sino también de los afectos indeliberados pror
la parte racional del hombre, como son los movimientos
berados de la soberbia, envidia, etc. De suyo el espiritu
modo estd conformado que tiende a amarse a si mismo,
mucha reflexién y gracia de Dios no aprehende clarame

8. Cfr. sobre esta parcial fundamentacién de ls concupiscencia en |
orgénica del hombre y los elementos del mecanismo humano en
tintos aspectos: RENE BIOT, Concupiscence: aspect médieal, Dict:
de Spiritualité, II, Paris, 1953, 1335-1343.
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orden del amor que debe seguir, si no quiere apartarse del ul-

timo fin (6).

2. De ordinario la concupiscencia es considerada bajo el as-
‘pecto de una forma positiva que tiende hacia el placer o aparta
el dolor, y a la que la voluntad debe tal vez resistir. Pero puede
también consistir en una inercia, acedia, pereza, con que la vida
sensitiva, puede ejercer sobre la voluntad un influjo superior al
influjo activo de las pasiones que tienden hacia el placer. Esta
es precisamente la concupiscencia més propia de la «enferme-
.dad» corporal u orgénica (7).

3. El don de la integridad era pues una cualidad .. la per-
sona entera, pero debfa consistir en un conjunto de ayudas
‘parciales conferidas a las diversas facultades, al mismo tiempo
que con una particular asistencia de la divina Providencia. Po-
demos pues hablar de un aspecto espiritual y de un aspecto cor-
poral del don de integridad: este ultimo debia consistir en un
don especial o también conjuntamente en una como redundan-
cia de la misma gracia sobrenatural que conferia a las facul-
tades sensibles una facilidad y prontitud en ser sometidas al
influjo del espiritu.

4. Ahora bien: fuera de la pérdida de este don o conjunto
de dones enteramente gratuitos, no podemos en modo alguno

8. Cuando se hsabla de la concupiscencisa se piensa por lo general en los
movimientos del instinto sexual. De suyo comprende ademés todos los
otros movimientos espontineos de la naturaleza, no sélo las tendencias
sexuales o sensuales. Va por tanto desde el egoismo a la inercia, pasando
por la envidia, soberbia, etc. Los siete vicios capitales no son mas que
varias formas de aquella fuerza psiquica que llamamos concupiscencia. Li
psicologia moderna nos da & conocer la estructura tan complicada de
nuestras opciones, en la cual junto con la decisién de la persona, van
unidos numerosos componentes que podriamos llamar inconscientes de los
que somos responsables en un sentido s6lo muy limitado. Cfr. M. FLICK-Z.
ALSZEGHY, II Creatore, Firenze, 1959, p. 387; C. BAUDOUIN-L. BEI-
NAERT, Culpabilité, Dict. de Spiritualité, II, 2632-2654; H. HAEFNER,
Schuld und Gewissen, Stuttgart, 1956: W. DAIM, Tiefenpsychologie und
Erlgsung, Milinchen, 1954.

7. Del mismo modo que la salud no consiste sélo en la ausencia de afecciones
morbosas de los distintos 6rganos, sino también en una cierta cualidad
de la vida, exaltacién fisica, psiquica y espiritual, dinamismo de la per-
sona entera, as{ la enfermedad no es g8lo una salteracion del organismo,
aino de toda la persona, un estado de inercia en que el lanzarse del almsa
hacia Dios resultas muy dificil. Cfr. Z. ALSZEGHY, L’efetto corporale
dell’esirema unsione, Gregorianum 38 (1957) p. 402; P. TOURNIER, Mé-
dicine de la persone, Neuchftel-Paris, 1947, p. 179; S. FOUCH®, La psycho-

. Togie des malades, Malson-Dieu 15 (1948) p. 22-33; F. ARASA, Ensayo ds

' una teoria unifleada de la medicina. Patologia de la totalidad, Barcelona,
1955; E. BOGANELLI, Corpo e spirito, Roma, 1951, p. 336-339. Trata profun-
damente esta materia STO. TOMAS 4 sent. 4. 23, q.l, a. 2, sol. 1.
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hablar de una disminucién del poder o fuerza natural de la li-
bertad en el hombre caido, a causa precisamente del pecado ori-
ginal. Otra cosa seria si entraran en cuestiéon los pecados per-
sonales de un individuo o de las generaciones que nos han pre-
cedido. Estos pecados, a causa de los llamados habitos mas o
menos malos que pueden engendrar y de las ¢ uaciones ambien-
tales que van creando, pueden disminuir mucho y de hecho
disminuyen el poder de la libertad como capacidad de autode-
terminacién en el orden moral con relacién al ultimo fin (8).

IT1

1. Por lo tanto, de lo dicho se deduce que los limites de la
libertad en el hombre caido y redimido, supuesta la pérdida del
don de integridad proceden inmediatamente, o vienen fijados
por la accién de la concupiscencia. Esta entorpece la accién de
la voluntad libre que tiende de suyo a decidir sobre el hombre
como realidad total. La decisién libre es esencialmente un dis-
poner el hombre de si mismo en orden al tltimo fin. Y la concu-
piscencia, en un sentido teoldégico y como limite de la libertad,
significa que el hombre nunca posee de una manera total la
interioridad de toda su vida en el acto ultimo de su ser maés
intimo que es acto libre. Y este acto libre es el que precisamente
en el orden moral le califica y determina respecto al tiltimo fin.
Pero téngase con todo en cuenta que no es un acto sélo el que
decide nuestra suerte final. Esta va realizdndose a través de una
serie de actos, o mejor dicho de la permanencia y perseverancia
en la decisién oportuna y libremente tomada. Ahora bien: de lo
dicho se deduce que el hombre, aun después de su libre deci-
.8ién y conjuntamente con ella, hay mucho que permanece siem-
pre, en cierto modo, impersonal, impenetrable, y opaco a su
decisién existencial, como meramente sufrido, no hecho por la
persona. Dualismo entre persona y naturaleza que brota de la
misma finitud del hombre y del dualismo materia-espiritu. El
hombre en el orden actual no supera mediante su decisién libre
este dualismo entre lo que él es —previamente a su decisién
existencial— como naturaleza y lo que quiere ser como persona

8. Lo que dice el P. MICHEL-MARIE DE LA CROIX en su articulo: Liberté
et structure de V'acte humain, en la obra en comun: Limites de 'humain,
coleccion Etudes Carmeélitaines, Paris, 1953, p. 99: «Le péché ne corrompt
pas le libre arbitre, il dte seulement la force de s’orienter efficacement
vers Dieu.», se debe referir solamente a los pecados personales, de nin-
guna manera a los efectos del pecado original, como él ya insinda al fin
de la pagina 98. Como afirma STO. TOMAS, el hombre por un pecado no
personal no puede ser privado de nada que sea debido a su naturaleza.
En pena del pecado original s6lo se privé a la humanidad de los bienes
enteramente gratuitos conczsdidos a ella por e1 Creador. (cfr. De malo,
g. 5 a.2; In 2, disp. 31, g. 1, a. 1).
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precisamente por esta decisién. El hombre no se alcanza nunca
totalmente a si mismo. Esta es pues la ultima razén de que sin
una ayuda especial de Dios no puede a lo largo perseverar en la
dicisién por €l libremente tomada.

2. Ahi est4 también la razén ultima de que en el hombre caido
se dé una nueva y especifica posibilidad de pecado: €l llamado
pecado de debilidad, por otra parte perfectamente mortal y que
aparta al hombre de suyo definitivamente del dltimo fin. Tal
pecado se da cuando el hombre acaba por ceder, en contra de
su actitud libremente adoptada y originariamente mejor, a la
tendencia persistente de la naturaleza (9).

3. Por todo lo dicho se comprende cémo el don de integri-
dad, a pesar de su caracter indebido, perfecciona la naturaleza
e ma direccién hacia la que el hombre, en cuanto ser perso-
nai, ya estaba orientado. La integridad, anulando la concupis-
cencia, posibilita la realizacién de la tendencia —que se da en
toda decisién libre— segiin la cual la persona aspira a disponer
totalmente de si misma segiin Dios y para Dios, su ultimo fin.
Sin el don de integridad, esta tendencia, que en si es propia de
toda decision libre, intentard realizarse, segun las circunstan-
cias, en mayor o menor medida; pero nunca completamente si
no viene en su auxilio la misma fuerza de Dios. Segun esto, el
fin de toda madurez moral es conseguir que el hombre se vuelva
cada vez mds completamente en su decisiéon moral buena, que
ame cada vez méas a Dios —hablando biblicamente— con fodo
su corazén y con todas sus fuerzas.

v

1. Esta es pues la situacién existencial del hombre caido y
radimido. Tiene libertad. Capacidad de determinarse. Pero esta
__pacidad estd muy disminuida respecto del estado en que fue
creado. Lo que perdié no le ha sido devuelto ni en su nacimien-
to ni siquiera al ser justificado por la recepcién del Bautismo.
Estos limites de su libertad se traducen practicamente en la
imposibilidad que experimentan los mismos hombres ya jus-
tificados, y por tanto en gracia de Dios, para evitar a la larga
el pecado venial, aun contando con las ayudas ordinarias de
Dios, que vienen en forma de lo que los tedlogos llaman gra-
cias actuales. Sin un privilegio especial de Dios, que sélo consta
de la Santisima Virgen, es imposible evitar el pecado venial (10).
Pero todavia hay mds. El hombre caido no puede sin el auxilio

9. KARL RAHUNER, op. cit.,, p. 404.
10. Cfr. C. Carthaginense cn. 68 (D 106-107); Tridentinum s. 6, c. 11, cn. 23
(D 804, 833).
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de la gracia observar a la la

nestamente las tentaciones

voluntad tan débil, que, de

ha de pecar mortalmente, si

una fuerza extrinseca proced

te gracia actual. Esta impos

no habria pecado. Tampoco )

ral ante cada una de los actos. Entonces desapareceria toda
responsabilidad. Pero es una verdadera imposibilidad moral es-
tricta y para todos los hombres y cada uno de ellos, sin excep-
cién, respecto un lapso mas o menos largo de tiempo. Esta im-
potencia del hombre caido para observar la ley natural no es
tal respecto al acto o precepto alguno determinado en si mismo
considerado. De forma que todos los actos buenos, que el hom-
bre debe llevar a cabo para conformarse con la voluntad de
Dios e ir orientando su vida hacia el altimo fin, son, si se con-
sideran en particular, cada uno de ellos posibles fisica y mo-
ralmente. Esta impotencia por consiguiente ha de connotar toda
la coleccién de actos honestos que hay que poner dentro de un
espacio de tiempo, y por tanto podemos afirmar que esta im-
posibilidad de observar la ley de Dios es vaga e indeterminada
con relacién a su término.

2. Esto se explica facilmente si se toma en consideracién
la manera de ser del hombre abandonado a sus propias fuerzas,
y por tanto sin la gracias de Dios. Todo conocimiento empieza
por el sentido y estd ligado a la materia. Puede el hombre co-
nocer més facilmente lo sensible que lo espiritual, y por con-
siguiente de una manera connatural su voluntad se inclina y se
aficiona mas facilmente a lo sensible que a lo espiritual. El co-
nocimiento y amor de las cosas puramente espirituales tiene
para el hombre una mayor dificultad que el de las cosas sensi-
bles. De ahi la lucha entre la carne y el espiritu de que nos ha-
bla San Pablo cuando el bien sensible es ilicito para el hombre
en un caso particular. Si ademas estos bienes sensibles se le
proponen al hombre con vivacidad mayor y con mayor claridad,
es necesario todavia un mayor esfuerzo para que la voluntad
quiera apartarse de estos bienes y ponerse a considerar y va-
lorar debidamente los otros bienes mas espirituales. Este esfuer-
zo llega a veces a ser muy dificil. Crece la dificultad si se afiade
la solicitacién de parte del mundo y del demonio. De forma que a
veces resulta moralmente imposible permanecer a la larga en la
consideracién de los bienes espirituales. La duracién en la lucha
fatiga siquicamente, el entendimiento se oscurece, la voluntad se
debilita. A esto se junta que, por la incapacidad imperativa del
Yo en el siquismo caido y redimido, el hombre no es ya duefio
para poder expeler de si todo este conjunto de afectos v demds
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vivencias que le atraen con fuerza a lo prohibido, y van asi debi-
litando la capacidad electiva de su voluntad. Y la postura de la
voluntad, contraria a lo que podriamos llamar tentacién, se va
haciendo tan débil que al fin libremente ya no resiste a un aco-
samicnto tan vehemente y continuado. Y necesariamente a la
larga cede aunque de un modo libre y responsable.

3. Ahi esta la razén de que el hombre no pueda perseverar
en la gracia hasta el fin de su vida sin un auxilio especial de
Dios, ¥ que, por lo tanto, la perseverancia final y la salvacién
en la presente economia del hombre caido y redimido sea en-
teramente gratuita (11).

\%

1. El hombre caido y redimido goza de libertad siquica que
le hace suficientemente responsable de sus actos ante Dios. Pero
no ha recuperado por la Redencién aquella fuerza que habia re-
cibido en la creaccién. No obstante tiene unas ayudas muy es-
peciales provenientes de la gracia de Dios en sus variadisimos
aspectos y realidades. La razén de ser, pues, de la ascética cris-
tiana, contenida en el Mensaje de Cristo a través de los Evan-
gelios y de San Pablo, no es otra que apartar de nosotros todo
aquello que podria ser impedimento a estos dones gratuitos.
Esta gracia de Dios nos va conduciendo a la llamada libertad
cristiana, como nos dice San Pablo (Gal. 5, 13) al presentarnos
al cristianismo precisamente como una «vocacién a la mas com-
pleta libertad» (12). Poco a poco estos dones de Dios, a los que
hemos de cooperar, van reestructurando, aun en lo natural,
nuestras facultades. Con esta reestructuracién va adquiriendo el
hombre un nuevo vigor parecidc al del paraiso. A esto se afiaden
las potentes fuerzas sobrenaturales que de una manera habi-
tual o transitoria nos va comunicando la gracia. Asi lentamente
va también adquiriendo el cristiano una mayor facilidad en guar-
dar la ley. De forma que San Pablo considera al cristiano per-
fecto como un hombre que, siendo conducido en todo por el
Espiritu, observa toda la ley como por cierta connaturalidad y
propio instinto, y vive en consecuencia completamente ajeno
a toda satisfaccién de la concupiscencia de la carne como dice a
los Galatas (5, 19). Tal es la facilidad que va adquiriendo, que
casi ya no siente la fuerza o violencia de la ley prohibitiva, que
de suyo, en los demas mortales que no gozan de tales auxi-
lios de Dios, constrifie, coarta, oprime, coacciona duramente al

11. C. Tridenfinum. s. 6, cn. 13,22 (D 806, 832).

12. Cfr. S. LYONNET, Liberté chrétienne et loi de U'Esprit selon s. Paul,
Christus, n. 4 octubre 1954; KARL RAHNER, Schriften zur Theeologie, II,
p. 102,
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hombre desde el exterior. Tan facil le puede lleg
cumplimiento de la ley, a causa de las fuerzas g
biendo de lo alto, que se puede decir que el cristie
es decir, sin la coaccién de la ley, sin sentir la
ley. Tan grande es la capacidad y fuerzas de su
después de esta reestructuracion. Movido el cris
namente por el Espiritu Santo tiende con toda
el bien. Como dice San Pablo: «Donde estd ¢
Sefior hay libertad» (2 Cor. 3, 17), cualificada, :
Espiritu con sus dones, a manera de un nuevo
intrinseco, vivifica y conforma toda nuestra acti-
ese principio comunica un nuevo dinamismo Qqi
misma entrafla de nuestro nuevo ser de hijos de ]

2. Con toda razén pues podemos llamar a es
tiana «libertad de la libertad». Porque con esta
consiguientes reestructuraciones, la libertad o I
autodeterminarse ante Dios, Gltimo fin, se ve libs
dimentos o ataduras que procedian de la concug
quiere de nuevo el perfecto equilibrio que su ne
parece postular (14).

3. La gracia, pues, tiende a restablecer aquel
dido, supliendo en algin modo la fuerza que cc
veluntad el don del paraiso. Por tanto la gracia
que no restituya inmediatamente el llamado don

13. Cir. J. M. FONDEVILA, La gracia capital de Adin y L
manos, Est. Ecles. 37 (1962) 147-158.

14, El P. J. BONSIRVEN, en L’Evangile de Paul, Paris, 1¢
210, estudia esta nocién de libertad concedida por Crist
de humanidad, segtin el mensaje del Apéstol. Esta «lit
tad» procede segiin San Pablo de la fuerza del espiritu,
temente por todo cristiano, y que empuja interiorment
absoluta a la ley divina. (Gal. 5, 1, 4; Rom. 7, 6; I C
mente la palabra «libertad» en San Pablo significa s
cristianay; no se emplea este término en el Nuevo Tes
nificar lo que hemos llamado en el orden filoséfice «lib
0 pura capacidad de elegir. Aunque este concepto esté
toda la Escritura y en el Nuevo Testamento en particul
mas y expresiones. Cfr. E. FUCHS, Freiheit im Neue
Religion in Geschichte und Gegenwart, II, 1.101-1.104, 3
SIRVEN, Vocahulaire biblique, Paris, 1958, $0; H. SCH
en Theologisches Worterbuch, II, 484500; C. SPICQ, L
Nouveau Testament, Sacris Erudiri SE 12 (1960) 229-240.
la libertad» es la Gnica que consider 73an Agustin, cuas
dion c. 30 (PL 40, 246) dice: «Liberc __bitrio male uten:
didit et ipsum». Toma aqui la libertad en el puro s
P. V. de BROGLIE, en De fine ultimo humanae vitae, F
pone unas cbservaciones muy atinadas acerca de la d
nocién de libertad cristiana o agustiniana y la libertad
mente filoséfica.
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esta sujeto a determinismos fatalistas que le quitaria
ponsabilidad. Pero va mas alld. Consta ademas de 1
vigor recibido gratuitamente de Dios con el que pue
a dominar e imperar las llamadas concupiscencias y qu
nacio en sus Ejercicios llama «aficiones desordenadas»
tas son precisamente las que limitan desde un punto d
las posibilidades o capacidad de nuestra libertad. La
cristiana, pues, transpasando con una ayuda superior
tes a que estd sujeta, por razén de su naturaleza y en el
de la caida original, liega a obtener gue el hombre, lib
pecado por la gracia, y adquirida de nuevo la capacid
rativa de su siquismo en menor o mayor grado, sea
obedecer amorosamente a Dios, autodeterminarse perfe
conforme a las exigencias iotales de su udltimo fin, y
obediencia, fundada en este poder omnimodo de aut«
nacién, alcanzar totalmente la misma dignidad de hijo
y vivir conforme a ella.

2. Con la ayuda pues de la gracia el hombre va v
sus pasiones y domando la concupiscencia, de forma g
sea arrasirado al pecado, como hemos dicho antes del
pecador, que no contara con la ayuda de los auxilios
Mas atn: como hemos ya observado mads arriba, el
puede llegar a una tranquilidad interior, a un desasimi
que en almas privilegiadas restaure en alguna manera ¢
don paradisiaco de integridad (17). La espiritualidad n
de la antigiiedad consideraba esta restauracién como el
supremo de toda la ascética cristiana (18). Y ademas
mas se avanza en un tal estado de libertad cristiana,
sultan mas faciles las relaciones con el mundo externc
lleza o la repugnancia de las criaturas, fisicas y mos
turban ya la paz del alma, sino que por el contrario ¢
a una mayor unién con Dios. Asi se realiza una posesi
rior del mundo, que es precisamente propia, por est
de los cristianos, los cuales, segin frase de San Pablo, so
quienes nada tienen, aungue todo lo poseen» (2 Cor. 6,

16. Asi puede comprenderse facilmente en qué sentido sobrenatur
hablar algunos autores acerca de los Ejercicics Ispirituales de
clo como de «una pedagogia religiosa de la libertad». Cfr. RENE T
La formation de la liberté, Christus n. 14 abril, 1957.

17. Cfr. C. TRUHLAR, De experientia mystica, Roma, 1951, p. 66.

18. Cfr. G. BARDY, Apatheia, Dict. de Spiritualité, I, 727-240; P. P
La spiritualité chrétienne, I, Paris, 1918, 446-468; 288-290.

19. J. LEBRETON, Le centuple promis, Recherches de Science Rel
(1930) p. 4244,
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Los Santos reconocen en esta unién con la naturaleza una ma-
nifestacion de la vuelta al estado de integridad. San Buenaven-
tura lo hace observar en San Francisco de Asis: Amaba a todas
las cosas en Dios y a Dios en todas las cosas (20).

6. De veras pues la vocacién cristiana es una vocacion a la
libertad. Esto es lo principal en la religiéon de Cristo. Este ca-
racter tan posititvo y atrayente de la vida que Cristo nos trae,
es para el cristiano una meta altisima a la que debe estar cons-
tantemente aspirando y a la que, con la ayuda del Espiritu, es
posible llegar. Este era el caracter que tenia también desde un
principio, como dijimos, la vida de Adan, completamente espi-
ritualizada antes del pecado, como tantas veces nos dice San
Pablo, de la que segun los teélogos era una manifestacién esplen-
dorosa el don de integridad, concedido a los hombres para que
mads facilmente pudieran llevar una vida digna de hijos de Dios,
y como una prospeccién y anticipo de esa vida de hijos en la
visién facial del cielo que ha llegar a divinizarnos completa-
mente. Ahora bien: Lo que para Adéan y sus hijos, de no haber
existido el pecado, hubiera sido un don concedido a todos en
el comienzo de cada existencia personal, en orden al pleno des-
arrollo de la persona, en lo que ésta tiene de mas esencial e
intimo, ahora es el objetivo al que también es posible llegar, des-
pués de arduas luchas, sostenidos siempre y aun llevados por
la gracia de Dios. Esta capacidad divina, que ahora es término y
meta en la vida de los humanos, puede llegar a ser para algu-
nos todavia mayor y mejor de lo que antes del pecado hubiera
sido feliz comienzo para todos los hombres.
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